Rozdziat |

Okres do Soboru Luteranskiego IV

Podstawowa kwestia, ktora tu nalezy rozstrzygnaé, brzmi: czy, kiedy i na jakim tle ksztattowaty
sie poczatki duszpasterstwa etnicznego czyli - stosujgc nowsza terminologie - duszpasterstwa
migracyjnego - brak w tym okresie stosownych przepiséw prawa powszechnego zmusza do
wielokierunkowych poszukiwan w oparciu o zrodta biblijne i historyczne, a takze - poczgwszy od
wczesnego $redniowiecza - o prawodawstwo partykularne.

§1. STAROZYTNOSC CHRZESCIJANSKA

Wyswietlenie genezy instytucji duszpasterza etnicznego w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
wymaga z jednej strony udowodnienia mozliwo$ci jej zaistnienia, a z drugiej potwierdzenia
praktyki duszpasterzowania wséréd odrebnych grup etnicznych. Wynikajg stad dwa tory
poszukiwan: biblijne - doktrynalny i historyczno-prawny.

1. Podstawy biblijno-doktrynalne
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Kluczem stuzacym do zrozumienia duszpasterstwa etnicznego jest Pismo $w., wskazujace
wiasciwa, oparta na autorytecie Bozym, relacje pomiedzy wiarg a etnicznoscia, czyli
pochodzeniem, kulturg i jezykiem ludzi'. W historycznym rozwoju Objawienia relacja ta ulegta
ewolucji w kierunku uniwersalizacji religii zydowskiej. Pierwotny judaizm byt Scisle zrosniety z
narodem zydowskim i stanowit religie narodowg. Stopniowo, pod wptywem nauczania wielkich
prorokOw i oddziatywania diaspory, wyzwalat sie on z nacjonalistycznych wiezdéw i stawat sie
religia uniwersalng 2,

Idea uniwersalnego Ludu Bozego zostato w petni rozwinieta w Nowym Testamencie. Jednakze i
tutaj nie niweczyta ona naturalnych odrebnosci etniczno-kulturowych. Dla rodzgcego sie
chrzescijanstwa prototypem prawdziwej powszechnosci Koéciota byt Chrystus, ktéry w sobie
potaczyt elementy uniwersalne z partykularnymi: synostwo Boze wcielit w konkretna realnosc
ludzka; powszechnej misje zbawczg realizowat w warunkach epoki, regionu i kultury;
uniwersalng nauke o Bozym ojcostwie i powszechnym braterstwie gtosit w jezyku stuchaczy.3
Swym uczniom polecit On gtosi¢ ewangelie w catym Swiecie, ale tak, by jej odbiorcami byty

poszczegolne narody
4

Na postawe chrze$cijanstwa wobec ewangelizowania grup etnicznych istotny wptyw wywarto
wydarzenie Piecdziesigtnicy, ktoére byto znakiem uniwersalizmu chrzeécijanskiego, wyrazonego
jednosciag Ducha Sw. i Jego daréw, gronem dwunastu Apostotéw oznaczajacych wszystkie
pokolenia lIzraela, a w dalszej perspektywie rowniez uniwersalizm swiata, wreszcie
uniwersalizm zebranych w Jerozolimie ludzi "ze wszystkich narodéw", ktérzy we wspolnocie
przezywali te sama tajemnice zbawcza. Z drugiej jednak strony Zestanie Ducha Swietego.
potwierdzito wartos¢ i prawo do istnienia w Ko$ciele tego, co partykularne i odrebne, a
mianowicie ludzi r6znych ras, narodowo$ci i kultur. Gtoszone przez Apostotéw "magnolia Dei"
uczestnicy wydarzenia styszeli w swym ojczystym jezyku®.

Idee powszechnosci Kosciota odkrywali Apostotowie, gtéwnie zas $w. Piotr® i $w. Pawet. Ten
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drugi pomégt odnalezé pierwotnemu chrzescijanstwu wtasng tozsamos¢ na tle Scierania sie
dwdch stronnictw: partykularystycznie nastawionych judeochrzescijan (iudaizantes) i
chrzescijan nawréconych z poganstwa (hellenizantes)

7

. Dla przezwyciezenia konfliktu Apostot uczyt, ze o wybraniu i zbawieniu decyduje nie
przynaleznos¢ do okre$lonego narodu ale wartosci mistyczne: wiara, chrzest i Eucharystia,
ktore czynig chrzescijan nowa rzeczywistoscia i wszczepiajg ich w jedno ciato Chrystusa, czyli
w zywy organizm duchowy i spoteczny, w ktorym wartosci uniwersalne przekraczaja bariery
narodowosci i kultury. Pod tym wzgledem w Kosciele nie ma juz Zyda czy Greka, wolnego czy

niewolnika
8

Rownoczesnie sw. Pawet, ktoremu obcy byt uniformizm zycia chrzescijanskiego, przyznawat, ze
w Jednym organizmie Ko$ciota istnieje r6znorodnos¢ cztonkdw, osob i grup spotecznych,
zachowujacych swa tozsamosé i cieszacych sie sobie wtadciwymi darami, ktérymi stuzg catosci
9

. O sobie méwit dlatego, ze w gtoszeniu Ewangelii stat sie Zydem dla Zydéw, a Grekiem dla

Grekoéw
10

Kierujac sie powyzszymi racjami starozytne chrzescijanstwo przyjeto i uciele$nito w sobie dwie
pozornie przeciwstawne, ale w rzeczywistosci dopetniajgc sie zasady: fundamentalng jednos¢ i
pluralizm zewnetrznych form™, Wedtug $w. Augustyna niebieskie panstwo (Kos$ciot) "powotuje
swych obywateli sposrdd wszystkich narodow i zbiera w pielgrzymujacg spotecznosc z
wszelkich jezykow, nie troszczac sie o réznice w obyczajach, prawach i urzgdzeniach (...).
Niczego z tych rzeczy nie znosi ono i niczego nie niszczy" 12,
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Koscidt miat wéwczas mocne poczucie swej powszechnosci, a rownoczesnie wyrastat wszedzie
w symbiozie z ludzkim Ssrodowiskiem. Na etniczno-kulturowym podtozu rozwijaty sie ko$cioty
lokalne: semicki, grecki, syryjski, tacinski, koptyjski. etiopski czy armenski. Wszystkie one byty
oryginalne, z wtasna teologia. prawem i liturgii'3.

W ponadnarodowym Kosciele zrodzit sie¢ weztowy problem jezyka w ewangelizacji. Rozwigzano
go w Swietle cudu jezykdéw w $wieto Piecdziesiatnicy, przyjmujac zasade pluralizmu jezykowego
14

. Na Wschodzie oficjalnie dominowat jezyk grecki, a towarzyszyty mu liczne jezyki narodowe:
hebrajski, aramejski. syryjski, koptyjski, armenski. Niektore z nich od potowy Il w. stawaty sie
jezykami liturgicznymi. Na Zachodzie za$ panowat jezyk tacinski, a tylko gdzieniegdzie
wystepowat jezyk grecki, celtycki, punicki czy berberyjski. W liturgii jednak do Il w. byt tam
uzywany jezyk grecki

15

Przedstawione zasady stosowano nie tylko w odniesieniu do narodéw i innych lokalnych grup
etnicznych, lecz takze do starozytnych migrantow i - tworzonych przez nich - personalnych grup
etnicznych. Chrzescijanstwo czerpato pod tym wzgledem z przyktadu Izraela, ktory w catej swej
historii do$wiadczat Zycia w drodze, przebywania na obczyznie, na wygnaniu i rozproszeniu6.
Dzieki temu lzraelici nauczyli sie dwdch postaw spotecznych. Z jednej strony umieli czué sie
wszedzie "ludem braci" . zachowujgcym posréd obcych solidarne wiezy plemienne i wiasne
tradycje

17

. Z drugiej zas dobrze rozumieli sytuacje obcych przybyszéw, ktdérych nakazywali szanowag,

okazywac im goscinnos¢ i chronié ich prawa
18
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Chrzescijanstwo kontynuowato i udoskonalito zarazem owe idee starotestamentalne. Uwazato
sie za nowy Lud Bozy pielgrzymujacy na ziemi, zyjacy w diasporze i na wygnaniu'®. Jednakze
w $wietle idei uniwersalnego braterstwa znikio w nim pojecie "obcy" , gdyz w Kosciele - nowej
ojczyznie wierzacych - wszyscy stali sie braémi

20

, Dlatego chrzes$cijanscy migranci ?na obczyznie czuli sig jak w ojczyznie"
21

. Wszedzie okazywano im mitos¢, goscinno$¢ i opieke

22

. Pamietano, ze Jezus zaliczyt przybyszdw i obcych do swych ?braci najmniejszych", a troske o
nich uznat za warunek i znak zbawienia.

23

Jak stad widac, w pierwotnym chrzescijanstwie migranci i tworzone przez nich pastoralne grupy
etniczne mogty, ale nie musiaty mie¢ odrebnego duszpasterstwa. Powszechne braterstwo
otwierato im drzwi do wspdlnot lokalnych. Jednakze ich naturalne dgzenie do zachowania ich
wiasnej tozsamosci kulturalnej rodzito zjawiska filetyzmu czyli chrystianizmu plemiennego,
ktorego przejawem byty - powstajgce gdzieniegdzie - etnicznie wyodrebnione wspdlnoty
religijne.

2. Poczatek duszpasterstwa etnicznego

Chrzescijanska nauka stanowita fundament istnienia duszpasterstwa etnicznego. Jego za$
wzorce wywodzity sie w znacznej mierze ze zrédet pozachrzescijanskich. Wedtug starozytnej
zasady prawno - obyczajowej (ius sanguinis) cztowiek miat obowigzki wobec Boga (bogdw)
swej ojczyzny, zarbwno we wiasnym Kkraju, jak i poza jego granicami.

Dlatego ludziom wolnym, zamieszkujacym w obcym kraju (tzw. meto-ikom), gwarantowano
prawo do wyznawania wtasne;j religii, traktowanej jako zwyczaje narodowe?*. W starozytnym
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cesarstwie rzymskim obcokrajowcy tworzyli dlatego wszedzie narodowe kolonie, korporacje i
bractwa (collegia, scholae). Poszczeg6lne grupy posiadaty zwykle wiasne swigtynie lub inne

miejsca kultu, a przy nich kaptanéw etnicznych, spetniajacych obrzedy kultu wtasnej religii
25

Wyrézniali sie w tym Zydzi, ktérzy w diasporze organizowali sie¢ w gminy z wiasng
administracja, zwyczajami, a cze$ciowo nawet z wtasnym prawem. Zydowskie korporacije,
ktorym przewodzit rabin z radg starszych, byty skupione wokot synagogi i zwigzanymi z nig
instytucjami pomocniczymi. m.in. ze szkota, hospicjum i cmentarzem. Wykonywaty one rozne
funkcje: religijne, spoteczne, kulturalne i gospodarcze?6.

Chrzescijanstwo przezwyciezyto te proste podziaty narodowe, ale nie zerwato z nimi catkowicie.
Takze ono tworzyto w wielu przypadkach wspdélnoty oparte na bazie narodowej, zwtaszcza w
diasporze: zydowskiej, greckiej i rzymskiej?’.

Diaspora zydowska, liczaca w czasach Chrystusa ponad 4 min oséb. zamieszkiwata w catym
cesarstwie rzymskim, zwtaszcza w duzych centrach handlowych?®. Byta ona pierwszym polem
ewangelizacji. Sw. Pawet i inni wedrowni misjonarze chrzeécijanscy z Palestyny w
zagranicznych synagogach gtosili "stowo samym tylko Zydom"

29

. Wprawdzie wiekszos¢ z nich rozciggneta wkrétce swa dziatalno$é na pogan
30
, to jednak niektorzy nadal dziafali wytacznie wsréd swych rodakéw. Byli wiec oni prawdziwymi

misjonarzami zydowskich emigrantéw
31
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W ten sposéb w diasporze powstawaty wspolnoty judeochrzescijahskie zyjace poczatkowo w
"cieniu" (sub umbraculo) religii zydowskiej®?. a pézniej samodzielnie, ale na sposéb
judaistyczny (iudaico more) 33 Niektoére wspdlnoty
judeochrzescijanskie zyty obok wspdlnot hellenochrzescijanskich

34

, posiadaty wtasng hierarchie, wiasne koscioty budowane na wzdér synagogi i prowadzity wtasne
zycie religijne o charakterze wspdélnotowo- ascetycznym. Liturgie sprawowano tam zwykle w
jezyku greckim

35

Dopiero po Soborze Nicejskim (325), gdy zaczeta sie zdecydowana walka z dyscyplinarnymi i
liturgicznymi odrebno$ciami judeochrzescijanskimi, wierni ci przyjeli ogélng dyscypline Kosciota,
badZ odpadali od niego jako heretycy?36.

Drugim Srodowiskiem ewangelizacji byli Grecy, ktorzy takze tworzyli liczne kolonie, rozsiane
wok_é’r basenu Morza Srédziemnego®’. Dzieki wedrownym misjonarzom przyjmowali oni - zaraz
po Zydach - chrzescijanstwo i wnet stanowili jego trzon. Terytorialny rozwéj Kosciota w

pierwszych dwéch wiekach odpowiadat w duzej mierze geografii kolonii greckich
38

Nawotywanie $w. Pawta, ze w Kosciele nie ma Zydéw i Grekéw3?, wskazywato na dazenie do
jednoéci, ale nie negowato - owszem raczej potwierdzato - istniejgce wdéwczas faktyczne
odrebnosci narodowe. Podobnie jak Zydzi, tak i Grecy tworzyli gdzieniegdzie wtasne wspéinoty
hellenochrzescijanskie, ktore - aczkolwiek nie tak ekskluzywne jak judeochrzescijanskie -
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zachowywaty swa kulturowa odrebnosé
40

Pod wptywem chrystianizacji tubylcow wspdlnoty greckie stopniowo umiedzynarodowiaty sie,
ale od potowy Il w. na Wschodzie pojawity sie znéw odrebne wspdlnoty, bazujace na odrebnym
jezyku. Grecka lub shelenizowana ludno$¢ miejska (naptywowa) w Palestynie. Syrii, Egipcie i
Armenii posiadata duszpasterstwo w Jezyku greckim, a tubylcza ludnos¢ wiejska miata
wiasnych duszpasterzy etnicznych, ktérzy postugiwali sie miejscowym Jezykiem ludowym:
syryjskim, koptyjskim czy armenskim#!.

Trzecim srodowiskiem ewangelizacji etnicznej byty kolonie rzymskie. rozsiane w Il w, na
terenach Grecji, Azji Mniejszej, Palestyny, Egiptu, Afryki pétnocnej, Hiszpanii. Galii. Germanii.
Brytanii i Dalmacji“?. Poszczeg6lna kolonia stanowita zalgzek miasta ("maty Rzym"), w ktérym
ludno$¢ rzymska lub zromanizowana zyty w znacznej izolacji (castrum, civitas) od tubylczej
(vicus) 43, W centrum kolonii - miasta istniata $wiatynia poganska z kolegium
kaptanéw etnicznych 44_0d konca Il w, powstawaty tam. dzieki
wedrownym misjonarzom, wspolnoty chrzescijanskie, ktére na poczatku miaty - dtuzej lub krécej
- charakter wytgcznie rzymski. Terytorialny rozwoj chrzescijanstwa w 11l w. pokrywat sie dlatego
w duzej mierze z geografig kolonii rzymskich

45

, Szybka latynizacja podbitych ludéw unifikowata Kosciét i zacierata odrebnosci kulturowe w
duszpasterstwie. Jedynie w Afryce pétnocnej. gdzie dominowat jezyk tacinski, zachowaty sie
regiony z jezykiem greckim i tubylczym

46

, Sw. Augustyn (430) ustanowit w Fussala specjalnego biskupa dla ludnosci tubylczej, ktéremu

podlegali kaptani etniczni z jezykiem punickim
47
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Srodowiskiem trwatego duszpasterstwa etnicznego byty wielkie metropolie. W Rzymie,
okredlanym jako "caput nationum", znajdowaty sie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa liczne
kolonie przybyszéw i przynajmniej niektére z nich (Grecy, Afrykanczycy) posiadaty wiasne
duszpasterstwo*8. Posrednio potwierdzajg to wystapienia papiezy: Aniceta (+165) i Wiktora
(+199) w sprawie daty $wieta Wielkanocy i innych odrebnosci liturgicznych 49,
Rowniez pojawienie sie tam w potowie Ill w. licznych kosciotow i bazylik pozwala przypuszczag,

ze stuzyty one m. in. koloniom obcokrajowcow
50

Podobnie uzasadniona jest opinia, ze w IV w. istniaty przypadki odrebnego duszpasterstwa
etnicznego w Aleksandrii, Jerozolimie®' i Konstantynopolu®2. Pewne jest. ze na przetomie IV i V
w. $w. Jan Chryzostom (+407) otworzyt w stolicy Bizancjum koécié6t dla katolickich Gotéw i
oddat do ich dyspozycji kaptandw, kitdrzy dusz-pasterzowali w jezyku gockim. Misjonarzy

etnicznych wysytat on réwniez na tereny zamieszkate przez Gotéw
53

Jak stad wida¢, w starozytnym Koéciele stosowano swoista metode misyjna, zwang paulinska,
polegajaca na ewangelizowaniu w pierwszym rzedzie wiasnej diaspory, ktora tatwiej
przyjmowata wiare chrzescijanska. a nastepnie stuzyta za pomost do ewangelizowania innych
ludéw>*. Metoda ta sprzyjata utrzymywaniu sie wérdéd wiernych odrebnego duszpasterstwa
etnicznego. Pod wptywem tendenc;ji unifikacyjnych w Kosciele duszpasterstwo to zanikato i w IV
w. stato sie zjawiskiem bardzo rzadkim.

Pierwszymi misjonarzami grup etnicznych byli niektorzy Apostotowie, np. $w. Piotr w Antiochii, a
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zwiaszcza - cho€ przez krotki czas - $w. Pawet i liczni misjonarze wedrowni, wysytani do
diaspory przez wtasne Kos$cioty macierzyste®®. Przepisy o migracji duchowienstwa i wiernych
wskazujg, ze misjonarze ci - zwani apostotami lub ewangelistami - byli odpowiednio dobierani i

wyposazeni w listy polecajgce 56, Byli wérdd nich
biskupi, cieszacy sie specjalnymi prerogatywami apostolskimi, prezbiterzy, diakoni, a takze
Swieccy 57

Do czasu uformowania sie w danym miejscu statej hierarchii lokalnej wedrowni misjonarze czuli
sie duchowo i jurysdykcyjnie zwigzani z koSciotem macierzystym, a prowadzona przez nich
ewangelizacja byta jakby przedtuzeniem duszpasterstwa ojczystego®®. Co wiecej nawet po tym
czasie koscioty macierzyste w dalszym ciggu wysytaty tam na state wiasnych kaptanéw
etnicznych 59,

W ten sposdb rodzit sie pierwotny wzorzec misjonarza odrebnych grup etnicznych. Swag
dziatalno$¢ misjonarz zaczynat zazwyczaj od prywatnych domoéw swych rodakéw, dzieki czemu
powstawaty "kos$cioty domowe" gromadzace wiernych na modlitwie i Eucharystii®®. Poniewaz w
domach tych pielegnowano zwyczaje i tradycje ojczyste, rowniez ?koécioty domowe"

zachowywaty swoj etniczny charakter
61

Praktyka ta data poczatek instytucji kaplicy (oratorium), stuzgcej -- w odréznieniu od kosciota,
ktéry miat charakter publiczny - potrzebom konkretnych rodzin lub kategorii wiernych®2.
Jednakze réwniez koscioty budowane zwtaszcza od Il w.

63

stuzyty niekiedy duszpasterstwu ethicznemu. Swiadczyta o tym do pewnego stopnia ich forma

architektoniczna: synagogalna (judeochrzesécijanie) lub bazylikowa (Grecy, Rzymianie)
64
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, a takze ich znaczna liczba w wielkich centrach chrzescijanstwa. Przy koSciotach tytularnych
(tituli), réznigcych sie od bazylik i kaplic cmentarnych, rezydowaty kolegia duchownych.

Odprawiano tam codziennie Eucharystie, a nawet wolno tam byto udzielaé chrztu
65

Od konca IV w. w Rzymie. Jerozolimie i Konstantynopolu zaktadano klasztory etniczne (greckie,
tacinskie), ktdre opiekowaty sie pielgrzymami. W ich duszpasterstwie uwzgledniono odrebnosci
jezykowe wiernych?®é,

Nie wszedzie oczywiscie mniejszosciowe grupy miaty wtasne duszpasterstwo etniczne. Jego
Srodkiem zastepczym byta praktyka, zaczerpnieta ze zwyczaju zydowskiego, ttumaczenia
Stowa Bozego na jezyk narodowy. Ttumaczem biskupa, ktéry przewodzit w liturgii, byt kaptan
badZ diakon czy lektor®”.

Na ustugach wedrownych chrzedcijan i misjonarzy byta wczesnochrzescijanska goscinnosé.
Obcych przybyszéw (peregrini) zyczliwie przyjmowano i otaczano opieka w lokalnych
wspolnotach koscielnych®. Zgodnie z praktyka, rodzaca sie od czaséw apostolskich na
potrzeby podréznych wydzielano czwarta cze$¢ majatku koscielnego

69

. Od poczatku IV w. na Wschodzie i do korica tegoz wieku na Zachodzie zaczeto dla tych

wiernych budowac hospicja (xenodochia), ktérych rozwdj nastgpit w wiekach pozniejszych
70
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§ 2. WCZESNE SREDNIOWIECZE

We wczesnym Sredniowieczu pojawity sie warunki sprzyjajgce ponownemu rozwojowi
duszpasterstwa etnicznego, ktore znalazto odtgd swe oparcie w prawodawstwie partykularnym.
Ponizsze rozwazania ukazujg historyczng sytuacje, w ktérej to duszpasterstwo sie rozwijato, a
nastepnie uwagi dotyczace statusu duszpasterza etnicznego i organizacyjnych form jego
postugiwania.

1. Rozwdéj duszpasterstwa etnicznego

Na wczesno$redniowieczny rozwdj duszpasterstwa etnicznego wptynety przyczyny zewnetrzne
i wewnetrz-koScielne. Te pierwsze stanowity masowe migracje, ktére zmienity etniczna
kompozycje Europy. Byty to inwazje ludéw germanskich (406), najazdy Stowian (VI w.), Awaréw
i Wegréow (VI w.). Arabéw i Normanéw’!, Przemieszczenie sie ludno$ci powodowata
kolonizacja na prawie rzymskim, a pozniej rowniez na prawie germanskim

72

, 0zywiony handel
73

i ruch pielgrzymkowy
74
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W Kosciele, ktory stanat w tym czasie wobec faktu wielkiego zréznicowania ludow, istniat klimat
sprzyjajacy duszpasterstwu etnicznemu. Kosciét - jako corpus christianorum - miat juz wéwczas
ugruntowane poczucie swej powszechnosci, bazujgcej na jednosci wiary, sakramentow i
hierarchii. Pozostawat on jednak otwarty na kultury nowych ludéw?”® , ktére - wchodzac
stopniowo do wspdlnoty katolickiej - przyjmowaty liturgie rzymska, ale z uwzglednieniem

wtasnych tradycji i zwyczajow, a takze jezyka
76

Pierwsze $lady stosowania jezykdw narodowych w duszpasterstwie, oczywiscie na Zachodzie,
pochodzg z potowy VIII w. z Anglii’’. Mnisi iroszkoccy przeniesli te praktyke na kontynent, a tu
rozwingt jg Sw. Bonifacy (+754). ktory polecit misjonarzom postugiwac sie jezykiem ojczystym w
przepowiadaniu, przy udzielaniu chrztu i spowiedzi 8 . Na
poczatku IX w. na terenach etnicznie mieszanych (pogranicze Frankonii i Germanii) pojawity sie
partykularne przepisy, nakazujgce gtoszenie Stowa Bozego w jezyku zrozumiatym dla wiernych,

czyli romanskim lub germanskim
79

Wychodzac z zatozenia, ze "rozmaito$¢ jezykow nie szkodzi porzgdkowi koscielnemu", papiez
Hadrian Il (+872) pozwolit $w. Cyrylowi i Metodemu wprowadzi¢ jezyk stowianski do liturgii, co
nastepnie potwierdzit papiez Jan VIII (+882)8°.

W tych warunkach praktykowano duszpasterstwo mniejszosci etnicznych. gtbwnie na styku
kultury greckiej i tacinskiej. Od 367 r. Grecy posiadali klasztor w Grotta Ferrata, a rownoczesnie
pierwsze koscioty w potudniowej Italii* Od VI w. korporacja kupcow (schola Greca) miata w
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Rzymie wtasny kos$ciét i hospicjum8'.0d podboju ltalii przez Justyniana i utworzeniu w 582 r.
egzarchatu w Rawennie w catej Italii pojawity sie liczne klasztory greckie, armenskie i syryjskie,
a nastepnie biskupstwa wschodnie w Kalabrii i na Sycylii, ktére od 732 r. podlegaty jurysdykcji
Konstantynopola 82 W potudniowej Italii nastapit odtad
dalszy rozwoj podwdjnej organizacji koscielnej: greckiej i facinskiej. W potowie Xl w. Grecy mieli

tam trzy wtasne metropolie, dziesiatki biskupstw, liczne parafie, klasztory i koscioty prywatne
83

W mniejszym stopniu utrzymato sie duszpasterstwo ludnoéci tacinskiej na Wschodzie. Od
starozytnos$ci istniato ono na wybrzezu Dalmacji®4, a takze w Konstantynopolu, gdzie od 451 r.
dziatato state przedstawicielstwo papieskie 85,
Oprécz kaplicy legata papieskiego od VI w. istniaty tam przynajmniej dwa klasztory tacinskie

86.

Za Karola Wielkiego (+814) - protektora miejsc swietych - w Jerozolimie odnowiono ko$cioty
tacinskie, a nadto powstaty tam pierwsze "latiniae" czyli zespoty miejsc (klasztor, koscidt,
hospicjum) przeznaczone do przyjmowania zachodnich pielgrzymow

87

. W X w. "latinia" pojawita sie w Konstantynopolu na uzytek kupcéw z Amalfi
88

. Z listu papieza Leona IX do patriarchy Michata Celulariusza z 2 wrze$nia 1053 r.

89

wynika, ze w stolicy i innych miastach cesarstwa istniaty do$c¢ liczne bazyliki i klasztory
tacinskie, ktore w okresie schizmy byty przez pewien czas (do 1089 r,) zamknigte.

Na Zachodzie wtasne duszpasterstwo posiadali Celtowie, ktérzy pod naporem Anglosasow
wyemigrowali w 442 r. z wysp brytyjskich na pétwysep armorykanski (Bretania) i innych miejsc
Frankonii. Utworzyli oni tam wtasng organizacje koscielna. opartg na opactwach - biskupstwach
i skupionych wokot nich klasztorach - parafiach. Duszpasterzami byli mnisi iroszkoccy,
sprowadzeni z ojczyzny, a nastepnie wyswieceni na miejscu potomkowie przybyszdéw. Ta
niezalezna organizacja koécielna przetrwata gdzieniegdzie do IX w., a pojedyncze klasztory i
parafie bretorskie znacznie dtuzej*°.
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Podobna odrebnos$¢ duszpasterska ujawnita sie w Wielkiej Brytanii, gdzie miejscowa ludnosé
celtycka izolowata sie od anglosaskich przybyszéw, ktorzy na przetomie VIi VIl w. przyjeli
chrzest. Pierwsi nadal zyli we wtasnych wspédlnotach, zorganizowanych wokot klasztoréw.
Drudzy zas przyjeli rzymskg organizacje koscielna, z zachowaniem wiasnych praw i zwyczajow.
Zycie Koécielne toczyto sie wiec tam dwoma nurtami, a ich zjednoczenie nastapito dopiero w
poczatkach VIII w.*1

Duszpasterstwo etniczne byto powszechng praktyka u plemion germanskich, ktére jeszcze jako
arianskie wedrowaty z wtasnymi kapelanami, a na podbitych terenach przeksztatcaty Swigtynie
katolickie na wtasne koscioty garnizonowe. Arianska organizacja koscielna opierata sie gtownie

na systemie ko$ciotdw prywatnych, rzagdzonych prawami i zwyczajami poszczegolnych plemion
92

Przechodzac do Kosciota katolickiego ludy germanskie nawigzywaty wspdélnote wiary i
oficjalnego jezyka (tacina) z tubylcami; a ich koScioty byly zamieniane - poprzez dedykacje - na
katolickie®3. Jednakie jako ko$cioty prywatne pozostawaty one nadal w rekach wtascicieli
germanskich, stuzac tym samym rodzinom lub wspolnotom wiernych. Wtadnie wspdinoty te

(zwtaszcza kolonie) miaty de facto charakter personalny i narodowy 94 Kierowali nimi
duchowni pochodzenia etnicznego, zgodnie z zachowanymi tam prawami i zwyczajami
germanskimi 95

Proces réznicowania sie duszpasterstwa etnicznego nasilit sie w epoce karolinskiej, gtéwnie
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pod wptywem kolonizacji, praktykowanej zwtaszcza w Alzacji. Stad na pograniczu
wystepowania Jezyka frankonskiego (zromanizowanego) i germanskiego pojawity sie pierwsze
przepisy nakazujace przepowiadac stowo Boze "secundum propritatem linguae"®® a konkretnie
"in rusticam romanam linguam" (frankonski) albo "in theotiscam" (staroniemiecki)

97

. Odrebnosci duszpasterskie dotyczyty gtoszenia kazan, spowiedzi wiernych, objadnien przy
chrzcie, niektérych nabozenstw, btogostawienstw i modlitw.

Organizacyjna odrebno$¢ tego duszpasterstwa ujawnita sie w petni w Rzymie, gdzie od VIII w.
powstawaty korporacje narodowe (schola peregrinorum): Saksondw, Frankdw, Fryzow,
Longobarddéw, a z czasem réwniez innych grup etnicznych. Kazda z nich posiadata tam wtasny
koscidt, hospicjum i cmentarz. Opieke nad wiernymi danej narodowosci spetniali kaptani
etniczni, wyposazeni w niezbedne uprawnienia duszpasterskie i specjalne przywileje papieskie?
8

Od potowy X w. rozpoczeta sie kolonizacja niemiecka na Wegrzech, gdzie za kolonistami
podazali misjonarze z Bawarii®®. Juz wéwczas rodzity sie wzorce duszpasterstwa narodowego,
ktére w pbézniejszych wiekach upowszechnity sie na ziemiach stowianskich.

2. Duszpasterz etniczny. Formy duszpasterstwa
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Rozwdj duszpasterstwa etnicznego zaktadat z koniecznosci istnienie i dziatalno$¢ kaptandéw
etnicznych'%, Od $w. Bonifacego przyjmowano zasade, ze wierni majg rozumie¢ Stowo Boze,
a kazdy kaptan powinien zna¢ jezyk ojczysty swych wiernych 101, Stad niektoére
klasztory (zwtaszcza iroszkockie) specjalizowaty sie w ksztatceniu kaptanéw, a w tym réwniez

wedrownych misjonarzy
102

Zapotrzebowanie na kaptandw etnicznych byto jedng z przyczyn migracji duchowienstwa. O
powszechnosci i skali tego zjawiska Swiadczyto rozbudowane juz wéwczas prawodawstwo
koscielne, ktére regulowato samg migracje %3, udzielanie Swiecen obcym'* i angazowanie
obcych kaptandéw w duszpasterstwie

105

. W kazdej z tych sytuacji wymagano odpowiedniej pisemnej zgody biskupa danego
duchownego i zgody biskupa miejsca. Z nadzwyczajna ostroznoécig podchodzono do

przybyszow z krajow zamorskich
106

Duszpasterzami odrebnych grup etnicznych byli biskupi i kaptani, takze zakonni. W zasadzie
zachowywali oni status zwyktych duszpasterzy, przyjmujac - zgodnie z przyjetymi wéwczas
przepisami lub zwyczajami - powszechnie stosowane formy organizacji duszpasterstwa. Byly to
diecezje (mniejszosci greckie)'9”, opactwa - biskupstwa (mniejszosci celtyckie) %8, parafie
(greckie, celtyckie, tacinskie). Pojedyncze parafie jezykowe podlegaty zwykle jurysdykciji
miejscowego Kosciota, choc¢by innego obrzadku, czego przyktadem byty parafie tacinskie na
terenach zadunajskich (VIII w.), ktore - po zniesieniu tam biskupstw tacinskich - podlegaty

biskupom wschodnim
109
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Poczawszy od VI w.. a juz zwtaszcza w epoce karolinskiej, wokét wiejskiego kosciota
parafialnego (ecliesia baptismalis) pojawiaty sie koscioty pomocnicze o charakterze publicznym.
Duszpasterstwo spetniali tam stali lub czasowi wikariusze parafialni’*°.

Najczestsza jednak formg organizacji duszpasterstwa grup etnicznych byty koscioty i kaplice
prywatne. Swoj poczatek wziety one ze starozytnej praktyki rzymskiej, ale rozwinety sie pod
wpltywem zwyczajéow germanskich'!'. Zaktadano Je w posiadto$ciach moznych (castra),
wioskach (villae), a najczesciej w koloniach (colonia cum oratorio). Poniewaz w dziatalno$ci
kolonizacyjnej przodowali zakonnicy, w X w. wiekszo$¢ kosciotéw prywatnych znajdowata sie w
ich rekach 12,

Koscioty i kaplice prywatne byty jedynie miejscami modlitwy, a wiec formalnie byty "sine plebe" i
bez jurysdykcji terytorialnej. Jednakze na mocy zwyczajow i przywilejow sprawowano w nich
duszpasterstwo wobec rodzin wtasciciela, domownikéw czy wspdlnoty kolondw. Zazwyczaj
spetniano tam wszystkie funkcje duszpasterskie z wyjatkiem chrztu, btogostawienia matzenstw i
pogrzebu'3,

Wiekszos¢ tych miejsc miata swych wtasnych kaptanéw, wyznaczonych " za zgoda biskupa -
przez wiascicieli i ich spadkobiercow''4. Owi duchowni - pochodzacy nieraz spoza diecezji - byli
najczesciej niezalezni od proboszczow. Niejednokrotnie otrzymywali przywilej pogrzebu, a

nawet chrztu, dzieki czemu niektére koscioty prywatne przeradzaty sie w parafie
115
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Poczawszy od VIII w. kaptanéw, ustanowionych przy kosciotach czy kaplicach prywatnych,
zaczeto nazywacé kapelanami'®, ktérzy z reguty mieli status specjalny, uzalezniony od typu
danego miejsca $wietego. Funkcje duszpasterza etnicznego spetniat z zasady kapelan kaplicy
w patacu papieskim w Konstantynopolu, gdzie od 451 r. znajdowata sie stata rezydencja
dyplomaty (apokryzjariusza) papieskiego "7,

Od merowingdw, a powszechnie w czasach karolinskich zaktadano kaplice krélewskie z
archikapelanem i podlegtymi mu kapelanami''®. Cztonkom rodziny i domownikom innej
narodowosci zapewniono kapelana etnicznego

9

Podobnie wtasnych kapelanéw posiadali ksigzeta i mozni.

Dorazna opieke duszpasterska nad ludzmi wedrujgcymi spetniali kapelani wojskowi,
ustanawiani od czaséw Konstantyna (+337) we wszystkich legionach. W okresie wojennych
wedréwek kapelani mieli do dyspozycji kaplice - namioty 29, Od Merowingéw funkcje kapelanéw

wojskowych spetniali zazwyczaj kapelani patacowi
121

Osrodkami duszpasterstwa etnicznego byty czesto klasztory, ktdére miaty wtasnych kapelanéw,
stuzacych opieka duchowa wspdlnocie zakonnej. a w razie potrzeby takze innym wiernym'22, W
okresie karolinskim wokot klasztoréw powstawaty - ze wzgledu na kolonizacje - liczne koscioty

prywatne
123
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, ktére z czasem uzyskaty prawa parafialne
124

Od VI w. upowszechnita sie praktyka zaktadania hospicjow (xeno-dochium, hospitale) dla
podréznych, pielgrzyméw i chorych'25. Wiele z nich miato charakter narodowy, jak np. hospicja
iroszkockie na kontynencie 126 Zazwyczaj byly one
ztaczone z klasztorami. Miaty czesto wtasng kaplice i kapelana. W miejscach pielgrzymkowych

uzyskiwaty one niekiedy prawo pogrzebu
127

Podobna forme organizacji duszpasterstwa stanowity ko$cioty stowarzyszen etnicznych
(scholae peregrinorum) z dziatajacymi przy nich kapelanami’?8.

Jak stad widac, we wczesnym Sredniowieczu nastgpit ponowny rozwoj odrebnego
duszpasterstwa etnicznego, w ktérym zarysowaty sie widocznie dwa systemy organizacyjne:
parafialny (zwyczajny) i system kos$ciotow czy kaplic prywatnych (nadzwyczajny). Z tego
drugiego, najczesciej stosowanego na uzytek mniejszosciowych grup etnicznych, wytaniaty sie
pierwotne i roznorodne formy kapelana wiernych innego jezyka, narodowosci lub obrzadku.
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